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em 1892 no livro Psychology: briefer course.

Apresentacao por Renato D. Fonsecalll

Em 1892, dois anos depois da publicacdao dos dois volumes de The Principles
of Psychology (Os Principios de Psicologia, doravante PP), William James
publicou uma versao abreviada da obra visando sua adocao como livro-texto
em cursos de graduacdo. Psychology: Briefer Course (Psicologia: Curso
Condensado, doravante BC) seria largamente adotado em cursos de graduacgao
em psicologia nos Estados Unidos, consolidando a reputacdo de James na
disciplina (Burkhardt, 1984). Apresentamos aqui a traducdo de seu capitulo 11,

intitulado no original “The Stream of Consciousness’.

O papel de PP no projeto de instituir a psicologia como uma ciéncia natural
independente da filosofia é incontroverso e s6 comparavel, em importancia
histdrica, aos trabalhos de Wilhelm Wundt (Lamberth, 1999, p. 63; Gazzaniga,
Heatherton & Halpert, 2018, pp. 13-15; Leary, 2018, p. 9). James se empenha,
na obra, em circunscrever o objeto da psicologia e defender uma abordagem
metodologica adequada a ela, criticando perspectivas filoséficas que, ao seu
ver, constituiriam obstaculos a seu desenvolvimento; adicionalmente, ele
dedica capitulos particulares a diversos temas da investigacdo psicologica,
baseados em uma extensa revisdao de resultados observacionais sempre
acompanhada de reflexdao de ordem conceitual. Para além do lugar deles na
historia da psicologia, alguns desses capitulos representam marcos tedricos
ainda relevantes para a pesquisa contemporanea — no que toca, por exemplo, a
natureza das emocoes e da percepcao do tempo. Por outro lado, o tratamento
da infraestrutura conceitual da psicologia empreendido por James nos lega

algumas nocdes que parecem incontornaveis na filosofia e na ciéncia da



mente. Entre elas encontra-se, justamente, a de fluxo de pensamento ou
consciéncia.

No esforco de edicao que resultou em BC, James deixou de fora do texto boa
parte da revisao da literatura experimental de que se ocupara em PP, o que
resultou em uma obra muito mais compacta em comparacao com a de 1890.
Ainda assim, para James, trata-se de um livro de psicologia entendida como
ciéncia natural, para a qual “uma mente é um objeto em um mundo de outros
objetos” (1890a, p. 199), em contraste com uma teoria filos6fica da mente
forcosamente debrucada sobre questdes metafisicas, isto é, que nao se prestam

a um tratamento empirico. No prefacio a PP, James escreve:

Este livro, pressupondo que pensamentos e sentimentos existem e sao veiculos
de conhecimento, sustenta entdao que a psicologia, tendo assegurado a
correlacdo empirica das varias espécies de pensamento e sentimento com
condicoes definidas do cérebro, ndo pode ir além — ndo pode ir além, quer
dizer, como uma ciéncia natural. Se ela for além, torna-se metafisica. (James,

1890a, p. vi)

Essa distincao entre psicologia e filosofia, tal como nosso autor a constréi, fora
objeto de sua reflexdo nos artigos que publicara na década de 1880, antes da e
em preparacao a publicacdo de PP, que lhes toma de empréstimo,
extensivamente, diversas passagens. Em 1885, por exemplo, no curto ‘On the
function of cognition’, James distingue a pergunta “como acontece a
cognigdo?”, de carater explicativo-causal, da pergunta “o que é a cogni¢do?”

(James, 1885, pp. 27-8).

Seja em PP ou em BC, contudo, e a despeito da distingao propugnada por ele
entre as respectivas provincias da filosofia e da ciéncia psicologica, James nao
se limita a expor resultados de pesquisas de neuroanatomia, neurofisiologia e

psicologia experimental. Tais resultados sdo relatados junto a uma densa



especulacdo e reflexdo filosdfica, calcada em andlise conceitual e descricao
fenomenologica, sobre as diferentes dimensdes da nossa vida psicologica,
demonstrando o que o proprio James chamaria de um “amor pela riqueza da
natureza humana”. Em realidade, justamente porque se propde a condensar
quase 1400 paginas de PP em menos de 500, BC deixa de fora boa parte das
extensas descricoes de experimentos que marcam o classico de 1890,
dedicando-se mais ao que poderiamos denominar, pace James, um
psicologidfiloséfica — baseada sempre, é verdade, na observacdao dos fatos da
matéria, seja nos laboratorios, seja a partir do “estudo introspectivo da

consciéncia adulta mesma” (como inicia o capitulo ora traduzido).

O titulo do capitulo aqui traduzido traz a que talvez seja a expressao mais
conhecida do vocabulario jamesiano. Para além das cercanias da psicologia e
da filosofia, a expressdo ‘stream of consciousness’ veio a designar, inclusive,
uma forma narrativa introduzida no romance modernista. Em respeito a opcao
ja consolidada em lingua portuguesa, inclusive nos estudos literarios, optamos
por traduzir a expressao por ‘fluxo de consciéncia’, ainda que outras traducoes
de ‘stream’, mais rentes a metafora fluvial explorada por James, pudessem ser

consideradas aceitaveis — como ‘curso’ ou ‘corrego’.

A expressdo marca o carater temporalmente estendido da consciéncia, em que
estados mentais de tipos e contetdos variados sucedem uns aos outros. Note-
se, porém, que tal carater concerne ao sentido genérico da expressao. Tal
sentido comporta, por exemplo, a nocao de discurso mental delineada por
Hobbes no livrto I do Leviathan: “Por Consequéncia ou corrente de
pensamentos, entendo aquela sucessao de um pensamento por outro que se
denomina (para distingui-lo do discurso em palavras) discurso mental.”
(Hobbes, 1994, p. 12). Ora, Hobbes ¢ identificado por James como o primeiro

elo de uma linhagem de pensamento de acordo com a qual a sucessao de



nossos estados mentais é governada por principios de “associacao de ideias”,
tradicdo da qual Hume seria o representante mais notorio (ver James, 1890a,
pp. 594-604). Essa linhagem, que James denomina associacionismo, é
compreendida por ele, por sua vez, como uma das formas assumidas,
historicamente, por certa visdo da natureza do mental que subjazeria a
diferentes teorias particulares, inclusive teorias rivais, contra a qual, ndo é
exagero dizer, o arcabouco conceitual da psicologia jamesiana € constituido.
Trata-se da visdo que James designa alternadamente de “teoria da matéria
mental” (mind-stuff theory), “atomismo” (atomism) e “teoria dos atomos
mentais” (mental-atom-theory) (ver, respectivamente, James, 1890a, p. 145, p.
196; 1892, p. 464). Para fins de regimentacdo linguistica, a denominaremos
atomismo psicologico (Sacks, 2000).

Como outros capitulos de BC, o capitulo aqui traduzido é o resultado de uma
edicdo que envolve a reproducdo de partes selecionadas de PP ao lado de
algumas poucas modificacdes terminoldgicas e emendas de teor estilistico
introduzidas por nosso autor. Embora incorpore passagens de outros capitulos
da obra de 1890, o presente capitulo de BC corresponde ao capitulo 9 de PP,
intitulado “The Stream of Thought’. Esse capitulo foi parcialmente traduzido
por Pablo Rubén Mariconda para volume da colecao Os Pensadores dedicado
a William James (James, 1979). Nosso proposito, com a presente traducao, é
disponibilizar aos leitores de lingua portuguesa o texto de James com a
unidade por ele pretendida, ainda que se trate de uma edicao condensada do
texto de 1890. Em alguns momentos importantes do texto, fizemos opcoes de
traducao diferentes das do pioneiro e importante trabalho do professor
Mariconda. Cabe ao leitor estudioso de James a comparagdo das respectivas

traducOes e o consequente juizo a respeito.

Todas as notas de rodapé sao notas de tradutor, assinaladas como tais pela

abreviacdao N.T. entre colchetes. Tais notas objetivam explicar opcoes de



traducdo, elucidar o significado de termos em latim usados por James,
contextualizar o uso de alguns conceitos-chave de James a luz de PP e dar
informagoes basicas sobre diversos autores mencionados ao longo do capitulo.
Por vezes, ao longo do capitulo, James nos remete a passagens de outros
capitulos de BC, informando os respectivos numeros de pagina. Nesses casos,
procuramos indicar, em nota de rodapé, o contetido das passagens em questao

para esclarecer a referéncia feita por nosso autor.

Em alguns passagens do capitulo, James utiliza a inicial maitscula em
palavras as quais pretende dar énfase — um expediente estilistico em desuso,
mas comum na filosofia moderna, mesmo no século XIX. Sempre que
possivel, a fim de ajustar o texto da traducdo as nossas convencoes,
oferecendo um texto limpo ao leitor enquanto se preserva a intencao do autor,
substitui a inicial maitscula pela grafia da palavra em italico. Mantive as
iniciais maiusculas quando James as utiliza para mencionar outros capitulos da
obra e, por uma razao 6bvia, quando ele explicitamente fala “do Pensamento,

do Intelecto ou da Razao, todos escritos com maitsculas”.

Mantivemos a organizacdo do texto em secOes sinalizadas por frases em

negrito, presente no original.

O fluxo de consciéncia

William James



A ordem de nosso estudo deve ser analitica. Estamos preparados, agora,
para iniciar o estudo introspectivo da consciéncia adulta mesma. A maioria dos
livros adota o assim chamado método sintético. Comecando por ‘ideias
simples da sensacdo’ e as considerando como atomos diversos, procedem a
construcao dos estados mentais superiores com base na sua ‘associacao’,
‘integracao’ ou ‘fusdo’, como casas sao construidas pela aglutinacao de tijolos.
Tal abordagem dispoe das vantagens didaticas que o método sintético
usualmente possui. Todavia, compromete-nos de antemdo com a teoria
bastante questionavel segundo a qual nossos estados superiores de consciéncia
sao compostos de unidades; e, em vez de comecar por aquilo que o leitor
diretamente conhece, a saber, a totalidade de seus estados mentais concretos,
ela comeca com um conjunto de supostas ‘ideias simples’ com as quais ele nao
tem qualquer contato imediato e acerca de cujas supostas interacoes ele esta
completamente a mercé de um fraseado plausivel qualquer. Tudo considerado,
portanto, 0 método de avancar do simples para o composto nos expoe a ilusao.
Naturalmente, os pedantes e os abstracionistas odiardo abandona-lo. Mas um
estudante com amor pela riqueza da natureza humana preferira seguir o
método ‘analitico’ e iniciar com os fatos mais concretos, aqueles com os quais
tem contato diario em sua propria vida interior. No devido momento, o método
analitico descobrira as partes elementares, caso elas existam, sem o perigo de
uma pressuposicao precipitada. O leitor tera em mente que nossos proprios
capitulos sobre a sensacdo lidaram de maneira predominante com as condicoes
fisiolégicas dela. Psicologicamente é melhor que elas venham depois. As
sensacoes puras foram descritas [anteriormente]?! como processos que na
vida adulta sdo completamente desconhecidos, e nao se disse nada que
pudesse por um momento sequer levar o leitor a supor que elas seriam 0s

elementos de composigdo dos estados superiores da mente.



O Fato Fundamental. O fato primeiro e mais concreto que qualquer um
afirmara pertencer a sua experiéncia interior é o fato de que alguma espécie de
consciéncia ocorre. Sucedem-se nele ‘estados mentais’. Se pudéssemos dizer
‘pensa’ como dizemos ‘chove’ ou ‘venta’, estariamos enunciando o fato da
maneira mais simples e com o minimo de pressupostos. Como ndao podemos,

devemos simplesmente dizer que ocorre pensamento.

Quatro caracteristicas da consciéncia. Como ocorre? Notamos de imediato
quatro caracteristicas importantes no processo, das quais o presente capitulo

tem por dever tratar de maneira geral:

1. Todo ‘estado’ tende a ser parte de uma consciéncia pessoal.[g]
2. No interior de cada consciéncia pessoal os estados estao sempre mudando.
3. Cada consciéncia pessoal é sensivelmente continua.

4. Ela se interessa por algumas partes de seu objeto em detrimento de outras

e, entrementes, as acolhe ou rejeita — escolhe entre elas, em suma.[4!

Ao considerarmos sucessivamente esses quatro pontos, teremos de mergulhar

in medias res® no que toca a nossa terminologia, usando termos psicologicos
que s6 poderao ser adequadamente definidos em capitulos posteriores do livro.
Mas todos sabem o que significam os termos, grosso modo; e é apenas grosso
modo que os tomamos por ora. Este capitulo é como o primeiro esboco em giz

feito por um pintor sobre a tela, sem detalhes ou delicadezas.

Quando digo que todo ‘estado’ ou ‘pensamento’ é parte de uma consciéncia
pessoal, ‘consciéncia pessoal’ é um dos termos em questdao. Sabemos seu

significado, contanto que ninguém nos peca para defini-lo, mas conferir-lhe



um tratamento acurado é a mais dificil das tarefas filosoficas. Devemos

confrontar essa tarefa no proximo Capitulo[e]; bastara aqui uma palavra
preliminar.

Nesta sala — neste auditorio, digamos —, ha uma multiddo de pensamentos,
seus e meus, alguns dos quais sdo coerentes entre si, alguns dos quais ndo.
Eles ndo sdo cada-um-por-si [each-for-itself] e reciprocamente independentes,
mas tampouco sdao todos-unidos-conjuntamente [all-belonging-together]. Nao
sao nem uma coisa nem outra: nenhum deles é separado, mas cada um esta
unido a alguns a exclusao de outros. Meu pensamento esta unido aos meus
outros pensamentos e 0s seus pensamentos aos seus outros pensamentos. Se
em algum lugar da sala existe um mero pensamento que nao seja pensamento
de alguém, eis algo que nao podemos verificar, pois ndo temos experiéncia de

coisas semelhantes. Os unicos estados de consciéncia com 0s quais

naturalmente lidamos encontram-se em mentes, consciéncias, selfs pessoaism,

eus e vocés particulares concretos.

Cada uma dessas mentes mantém seus proprios pensamentos consigo mesma.
Nado ha doacdo ou permuta entre elas. Nenhum pensamento é diretamente
visivel ao pensamento de uma consciéncia pessoal que ndo a sua. Insulamento
absoluto, pluralismo irredutivel, eis a lei. Aparentemente, é como se o fato
psiquico elementar fosse ndo pensamento, ou este pensamento, ou aquele
pensamento, mas meu pensamento — todo pensamento é possuido. Nem
contemporaneidade, nem proximidade espacial, nem qualidade e contetido
similares sao capazes de fundir, uns com os outros, pensamentos separados por
essa barreira de pertencerem a diferentes mentes pessoais. As quebras que
separam tais pensamentos sao as mais absolutas da natureza. Todos
reconhecerdo a verdade disso, na medida em que a existéncia de algo

correspondente ao termo ‘mente pessoal’ seja o0 unico topico sobre o qual se



insista, sem se pressupor uma visao particular de sua natureza. Nesses termos,
o self pessoal, em vez do pensamento, pode ser tratado como o dado imediato
em psicologia. O fato consciente universal ndo é ‘sentimentos e pensamentos
existem’, mas ‘eu penso’ e ‘eu sinto’. Nenhuma psicologia pode, de qualquer
forma, questionar a existéncia de selfs pessoais. Pensamentos conectados tal
como 0s sentimos conectados sao o que entendemos por selfs pessoais. O pior
que uma psicologia pode fazer é interpretar a natureza desses selfs suprimindo
seu valor.

A consciéncia esta em contante mudanca. Nao quero dizer, com isso, que
nenhum estado mental possua alguma duracao — mesmo se isso fosse verdade,
seria dificil estabelecé-lo. O que pretendo ressaltar é isto: que nenhum estado,
tendo passado, pode repetir-se e ser idéntico ao que era antes. Ora estamos
vendo, ora escutando; ora raciocinando, ora querendo; ora recordando, ora
esperando; ora amando, ora odiando; e sabemos que nossas mentes se engajam
alternadamente em uma centena de outras atividades. Mas, pode-se dizer,
trata-se sempre de estados complexos, produzidos pela combinacao de estados
mais simples — sera que os mais simples nao seguem uma lei diferente? Nao
seriam as sensagdes que temos do mesmo objeto, por exemplo, sempre as
mesmas? Sera que a mesma tecla de piano tocada com a mesma forca nao nos
faz ouvir da mesma maneira? Sera que a mesma grama nao nos da a mesma
sensacao de verde; o mesmo céu, a mesma sensacao de azul; e ndo teriamos a
mesma sensacao olfativa ndo importa quantas vezes ponhamos nosso nariz
perto do mesmo frasco de colonia? Parece um lance de sofistica metafisica
sugerir que ndo; e, porém, uma atencao detida a questdo mostra que ndo ha
prova de que o mesmo corrego nos dé duas vezes exatamente a mesma

sensagdo corporea.

O que se tem duas vezes é o mesmo objeto. Ouvimos a mesma nota de novo e

de novo; vemos a mesma qualidade de verde, ou sentimos o mesmo perfume



objetivo, ou temos entdo a experiéncia da mesma espécie de dor. As
realidades, concretas e abstratas, fisicas e ideais, em cuja existéncia
permanente acreditamos, parecem constantemente retornar diante de nosso
pensamento e nos levam a supor, desavisadamente, que nossas ‘ideias’ delas

sao as mesmas ideias. Quando chegarmos, em breve, ao capitulo da

Percepgﬁo[B], veremos quao inveterado € nosso habito de simplesmente nos
apoiarmos em nossas impressoes sensiveis para passarmos ao reconhecimento
das realidades cuja presenca elas revelam. A grama que ora vejo da janela
parece-me do mesmo verde seja no sol ou na sombra, mas um pintor teria de
pintar parte dela de um marrom escuro e outra de um amarelo vivo para dar
seu real efeito sensorio. De regra, ndo prestamos atencao nas diferentes
maneiras como as mesmas coisas aparecem aos olhos, soam, cheiram, a
diferentes distancias e sob diferentes circunstancias. A identidade das coisas é
0 que nos interessa verificar; e quaisquer sensacdes que nos assegurem disso
provavelmente serdo, grosso modo, consideradas umas iguais as outras. E por
isso que o testemunho espontaneo sobre a identidade subjetiva de diferentes
sensacoes é quase sem valor como prova do fato. A historia inteira do que
denominamos Sensacdao € um comentario sobre nossa incapacidade de
determinar se duas qualidades sensiveis recebidas separadamente sdo
exatamente similares. O que apela a nossa aten¢ao, muito mais do que a
qualidade absoluta de uma impressao, é sua qualidade relativa com respeito a
outras impressoes que possamos ter ao mesmo tempo. Quando estd tudo

escuro, uma sensagéo um tanto menos escura nos faz ver branco um objeto.

Helmholtz!?! calcula que o marmore branco pintado em uma imagem que
representa a visdo de uma edificacdo sob a luz da lua é, quando visto a luz do
dia, de dez a vinte mil vezes mais brilhante do que seria 0 marmore real sob a

luz da lua.



Tal diferenca ndo poderia nunca ser aprendida sensivelmente; ela tem de ser
inferida de uma série de consideracOes indiretas. Estas nos fazem crer que
nossa sensibilidade esta a todo momento se alterando, de sorte que o mesmo
objeto ndo pode facilmente nos dar a mesma sensacao de novo. Sentimos as
coisas diferentemente de acordo com diferentes circunstancias, se estamos
sonolentos ou despertos, com fome ou saciados, revigorados ou cansados;
diferentemente a noite e pela manha, diferentemente no verao e no inverno; e,
sobretudo, diferentemente na infancia, na vida adulta e na velhice. E, contudo,
nunca duvidamos que nossas sensacoes revelem o mesmo mundo, com as
mesmas qualidades sensiveis e as mesmas coisas sensiveis o ocupando. A
diferenca da sensibilidade se mostra melhor em diferencas de nossa emocao
diante das coisas, seja de uma idade para a outra ou quando nos encontramos
em disposicOes organicas distintas. O que era animado e estimulante torna-se
fatigado, insosso e improdutivo. O canto do passaro € tedioso, a brisa é

pesarosa, 0 céu é triste.

A esses arrazoados indiretos, de acordo com 0s quais nossas sensacoes,
seguindo as mutacoes de nossa capacidade de sentir, estdo sempre passando
por mudancas fundamentais, devemos acrescentar outro, baseado no que deve
acontecer no cérebro. Toda sensacao corresponde a alguma acao cerebral. Para
uma sensacao idéntica repetir-se, deve ocorrer uma segunda vez em um
cérebro inalterado. Mas como isso, estritamente falando, é uma
impossibilidade fisioldgica, uma sensacdo inalterada é uma impossibilidade;
pois a toda modificacdo cerebral, ndo importa o quao pequena, supomos que
deva corresponder uma mudanca de grau equivalente na consciéncia a qual

subjaz o cérebro.

Mas se é tao facil mostrar que a suposicao de ‘sensacoes simples’ se repetindo

de forma imutavel é desprovida de fundamento, quao mais desprovida de



fundamento é a suposicdo da imutabilidade de massas mais extensas do nosso
pensamento!

Pois nesse caso é obvio e palpavel que nosso estado mental nunca é
precisamente o mesmo. Todo pensamento que temos sobre um dado fato é,
estritamente falando, unico, e dispde apenas de uma semelhanca de espécie
com nossos outros pensamentos sobre o mesmo fato. Quando o fato idéntico
se repete, temos de pensar nele de uma maneira nova, vé-lo sob um angulo
algo diferente, apreendé-lo em relacdes diferentes daquelas em que apareceu
da ultima vez. E o pensamento pelo qual o conhecemos é o pensamento desse-
fato-naquelas-relacbes, um pensamento impregnado com a consciéncia de
todo aquele contexto vago. Frequentemente ficamos impressionados com as
estranhas diferencas em nossas visOes sucessivas da mesma coisa.
Perguntamo-nos como pudemos ter opinado sobre certo assunto como o
fizemos meés passado. Superamos a possibilidade daquele estado mental, nao
sabemos como. De um ano para outro vemos as coisas sob uma nova luz. O
que era irreal se mostrou real, o que era estimulante é insipido. Os amigos que
tinham uma importancia central para nés apagaram-se de nossas vidas; as
mulheres antes tdo divinas, as estrelas, a floresta e as aguas, como sdao agora
tao enfadonhas e comuns! As jovens que traziam consigo uma aura de infinito
agora sdo existéncias indistintas; os retratos, tdo vazios; e quanto aos livros, o

[10], ou tdo relevante

que havia de tao misteriosamente significativo em Goethe
em John Mill11]? Em lugar disso, mais atraente do que nunca € o trabalho, a
obra; e mais plena e profunda a importancia dos deveres ordinarios e das

coisas boas da vida comum.

Estou seguro de que essa forma concreta e integral de considerar as mudancas
da mente é a Unica verdadeira, por mais dificil que seja leva-la a cabo em

detalhe. Se algo parece obscuro nela, ird se esclarecendo conforme



avancamos. Entrementes, se ela é verdadeira, certamente é também verdadeiro
que ndo ha duas ‘ideias’ exatamente idénticas, o que é a proposicdo cuja prova
iniciamos. A importancia teérica da proposicdao é maior do que parece a
primeira vista. Pois desde ja ela torna impossivel seguirmos de forma
obediente os passos da escola de Lockel2! oy Herbart[13], com influéncia
quase ilimitada na Alemanha e entre nos. Sem duvida, é frequentemente
conveniente formular os fatos mentais de um modo atomistico e tratar os
estados superiores de consciéncia como se fossem todos construidos com base
em ideias simples invaridveis que ‘passam e retornam’. E frequentemente
conveniente tratar curvas como se fossem compostas de pequenas linhas retas,

[14] como se fossem fluidos. Mas tanto num

e a eletricidade e a forca nervosa
caso como no outro ndao podemos nunca esquecer que estamos falando
simbolicamente e que ndo ha nada na natureza que corresponda as nossas
palavras. Uma ‘Ideia’ que exista de forma permanente e apareca sob as luzes
da consciéncia em intervalos periodicos é uma entidade tdo mitologica quanto
o Valete de Espadas.

No interior de cada consciéncia pessoal, o pensamento é sensivelmente
continuo. S6 posso definir ‘continuo’ como aquilo que ndo tem quebra, fissura
ou divisdo. As unicas quebras que se poderia conceber ocorrendo em uma
mente individual seriam, ou interrupgoes, lacunas temporais durante as quais a
consciéncia se apaga; ou rupturas no contetido do pensamento, tdo abruptas

que o que se segue ndo tem qualquer conexdo com o que o precedeu. A

proposicdo de que a consciéncia é sentida como continua significa duas coisas:

a. Que mesmo onde houver uma lacuna temporal a consciéncia depois dela é

sentida como conjugada a anterior como outra parte do mesmo self;

b. Que as mudancas de um momento a outro na qualidade da consciéncia

nunca sao abruptas de maneira absoluta.



O caso das lacunas temporais, sendo o mais simples, deve ser considerado

primeiro.

a. Quando Paul e Peter acordam na mesma cama e reconhecem ter dormido,
cada um recua mentalmente ao passado e se conecta a somente um dos dois
fluxos de pensamento interrompidos pelas horas de sono. Como a corrente de
um eletrodo enterrado no chdo infalivelmente encontra o caminho até o seu
par igualmente enterrado, assim também o presente de Peter instantaneamente
descobre o passado de Peter, nunca se ligando por engano ao de Paul. O
pensamento de Paul, por seu turno, tampouco esta sujeito ao extravio. O
pensamento passado de Peter é apropriado somente pelo Peter presente. Ele
poderia ter um conhecimento assaz correto dos derradeiros estados mentais
entorpecidos que Paul teve antes de mergulhar no sono, mas esse seria um
conhecimento de espécie totalmente distinta do que ele tem dos seus proprios
estados derradeiros. Ele rememora seus proprios estados, ao passo que apenas
concebe os de Paul. A rememoracao é como o sentimento direto; seu objeto €
impregnado de um calor e uma intimidade que nenhum objeto de mera
concepcao poderia alcangar. Essa qualidade de calor, intimidade e
imediatidade é o que o pensamento presente de Peter também possui por si
mesmo. Assim como € certo que 0 presente pensamento seja eu, seja meu,
enuncia ela, é igualmente certo que tudo que for acompanhado do mesmo
calor e da mesma intimidade e imediatidade seja eu e meu. O que possam ser
em si mesmas as qualidades chamadas de calor e intimidade devera ser objeto
de consideracdo futura. Mas quaisquer estados passados que aparecam com
essas qualidades devem ser recebidos com a saudacao do estado mental
presente, sendo possuidos por ele e aceitos como pertencendo junto com ele a
um self comum. Essa comunidade de self é o que a lacuna temporal ndo pode

partir em dois. E por isso que um pensamento presente, ainda que nao ignore a



lacuna temporal, pode ainda assim considerar-se em continuidade com certas
porcoes selecionadas do passado.

A consciéncia, entdo, ndo aparece a si mesma cortada em pedacos. Palavras
como ‘cadeia [chain] ou ‘encadeamento [train] ndao a descrevem
adequadamente tal como se apresenta a si mesma em primeira instancia. Ela
ndo é algo com articulacoes; ela flui [flows]. Um ‘rio’ ou um ‘fluxo’[stream]
sdo as metaforas pelas quais é descrita com mais naturalidade. Ao nos
referirmos doravante a ela, vamos chamd-la de fluxo de pensamento, de

consciéncia ou de vida subjetiva.

b. Mas se evidencia agora, mesmo nos limites do mesmo self e entre
pensamentos que tém todos, igualmente, esse mesmo sentido de pertencimento
mutuo, uma espécie de articulacdo e separacdo entre as partes, que esse
enunciado parece nao levar em conta. Refiro-me as rupturas produzidas por
repentinos contrastesna qualidade dos segmentos sucessivos do fluxo de
pensamento. Se as palavras ‘corrente’ e ‘sequéncia’ ndao fossem naturalmente
aptas para descreve-lo, como aconteceu de tais palavras serem usadas? Uma
explosdao barulhenta ndo divide em duas a consciéncia sobre a qual irrompe
abruptamente? Ndo, pois mesmo em nossa consciéncia do trovao a
consciéncia do siléncio anterior rasteja e continua; pois o que ouvimos quando

o trovao estoura ndao € trovao puro, mas trovao-quebrando-o-siléncio-e-

contrastando-com-ele. Nosso sentimentol'®! do mesmo trovio objetivo, assim
ocorrendo, é bem diferente do que seria se o trovao fosse a continuagao de um
trovao prévio. Acreditamos que proprio trovao abole e exclui o siléncio; mas o
sentimento do trovao é também um sentimento do siléncio como recém tendo
passado; e seria dificil encontrar na consciéncia concreta real do homem!6!

um sentimento tdo limitado ao presente que ndo tivesse um vislumbre sequer

de nada que tenha se passado anteriormente.



Estados mentais ‘substantivos’ e “transitivos’.[1”] Quando temos uma visao
geral do maravilhoso fluxo de nossa consciéncia, o que nos impressiona
primeiro é o diferente compasso de suas partes. Como na vida de um passaro,
ele parece alternar-se entre voos e pousos. O ritmo da linguagem expressa isso,
todo pensamento sendo expresso em uma sentenca e toda sentenca
encerrando-se com um ponto. Os locais de repouso sao usualmente ocupados
por imagens sensorias de algum tipo, com a peculiaridade de poderem ser
mantidas diante da mente por tempo indefinido e ser contempladas sem
mudar; os locais de voo sdo preenchidos com pensamentos de relacoes,
estaticas ou dinamicas, a maioria das quais se da entre os topicos

contemplados nos periodos de comparativo repouso.

Chamemos os locais de repouso de ‘partes substantivas’ e os locais de voo de
‘partes transitivas’ do fluxo de pensamento. Parece entdo que nOSSO
pensamento tende a todo momento para alguma parte substantiva distinta
daquela da qual recém desalojou-se. E podemos dizer que o papel principal

das partes transitivas é nos conduzir de uma conclusao substantiva a outra.

Agora bem, é muito dificil, introspectivamente, ver as partes transitivas pelo
que elas realmente sdo. Se sao apenas voos para uma conclusdo, para-las para
olha-las antes que se alcance a conclusdao é realmente aniquila-las. Ao passo
que, se esperarmos a conclusdo ser alcancada, ela as suplanta em vigor e
estabilidade a ponto de as eclipsar e engolir em sua luz. Que alguém tente
cortar um pensamento no meio e dar uma olhada na parte seccionada; vera
qudo dificil é a observacao introspectiva dos trechos transitivos. A corrida do
pensamento € tdo apressada que quase sempre nos leva a conclusao antes que
possamos deté-la. Ou, se nosso propodsito for suficientemente firme e
conseguirmos deté-la, ela imediatamente deixara de ser ela mesma. Assim

como um floco de neve que pegamos em nossas maos quentes deixa de ser um



floco para ser uma gota, assim também, ao invés de captarmos o sentimento de
relacdio movendo-se na direcao de seu termo, descobrimos ter pegado uma
coisa substantiva, usualmente a ultima palavra que pronunciavamos, tomada
estaticamente e com sua funcdo, tendéncia e significado particular na sentenga
tendo-se evaporado. A tentativa de analise introspectiva nesses casos €, na
verdade, como agarrar um pido para capturar seu movimento ou acender a
lamparina rapido o bastante para ver como € a escuriddo. E o desafio de
produzir esses estados transitivos de consciéncia, que psicologos descrentes
decerto lancardo a qualquer um que defenda sua existéncia, é tdo injusto
quanto o tratamento dado por Zendo aos defensores do movimento, quando, ao
lhes pedir que apontassem em que lugar uma flecha estd quando se move,
concluia que a tese deles era falsa com base na incapacidade de darem uma
resposta imediata a uma pergunta tao absurda.

Os resultados dessa dificuldade introspectiva sao nocivos. Sendo tdo dificil
manter-se firme e observar as partes transitivas do fluxo de pensamento, o
equivoco maior a que estdo sujeitas todas as escolas deve ser o fracasso no seu
registro e a énfase indevida nas partes mais substantivas do fluxo. Ora, o
fracasso historicamente se deu de duas maneiras. Um conjunto de pensadores
foi levado por ele ao sensacionismo. Incapazes de por as maos em quaisquer
sentimentos substantivos correspondentes as inimeras relacoes e formas de
conexdo entre as coisas sensiveis do mundo, ndao encontrando quaisquer
estados mentais nomeados que reflitam tais relacOes, a maioria negou que tais
estados existam; e muitos, como Hume, chegaram a negar a realidade da
maioria das relacGes ndo apenas na mente, mas fora dela. ‘Ideias’ substantivas
simples, sensacOes e suas copias, justapostas como em um jogo de domino,
mas na realidade separadas, todo o resto sendo uma ilusdao verbal — tal é o
resultado dessa visao. Os intelectualistas, por outro lado, incapazes de

[18]

renunciar a realidade das relagdes extra mentem'=>", mas igualmente incapazes



de indicar sentimentos substantivos distintos na base dos quais as

conheceriamos, incorreram na mesma admissao de que tais sentimentos nao

existiriam!!?). Mas disso extrairam uma conclusio oposta. As relacoes devem
ser conhecidas, dizem eles, na base de algo que nao é sentimento, ndo é um
‘estado’ mental, continuo e consubstancial com o tecido subjetivo do qual sdao
feitas sensacoOes e outras condicoes substantivas da consciéncia. Elas devem

ser conhecidas por algo que se encontra em um plano inteiramente distinto,

por um actus purus[zo] do Pensamento, do Intelecto ou da Razdo, todos
escritos com mailsculas e considerados como tendo um significado
indizivelmente superior a qualquer fato passageiro e perecivel da
sensibilidade.

Do nosso ponto de vista, porém, tanto intelectualistas quanto sensacionistas
estdao errados. Se existem coisas como sentimentos, entdo, tdo certo quanto

[21], certamente, e ainda mais

existem relagcdes entre objetos in rerum natura
certamente, existem sentimentos para os quais tais relagoes sdo conhecidas.
Nao ha no discurso humano uma conjuncao ou preposicao, e dificilmente uma
locucdo adverbial, forma sintatica ou inflexdo de voz que ndo expresse uma
tonalidade ou outra de relacdo que sentimos, em algum momento, existir
realmente entre os objetos mais amplos de nosso pensamento. Falando de
maneira objetiva, sdo as relacOes reais que aparecem reveladas; falando
subjetivamente, é o fluxo de consciéncia que corresponde a cada uma delas
por uma coloracdo interior que lhe é propria. Em ambos os casos, as relacoes

sao inumeraveis e nenhuma linguagem existente é capaz de fazer justica a

todos os seus matizes.

Devemos falar em um sentimento de e, um sentimento de se, um sentimento
de mas, e um sentimento de por, tdo prontamente quanto falamos em um

sentimento de azul ou um sentimento de frio. No entanto, nao o fazemos: tao



inveterado se tornou nosso habito de reconhecer a existéncia somente das
partes substantivas, que a linguagem quase se recusa a se prestar a qualquer
outro uso. Considere-se uma vez mais a analogia com o cérebro. Cremos que o
cérebro é um oOrgao cujo equilibrio interno encontra-se sempre em um estado
de mudanca — uma mudanca que afeta todas as suas partes. Os pulsos de
mudanca sdao sem duvida mais violentos em um lugar do que em outro, seu
ritmo mais rapido neste momento do que naquele. Assim como, em um
caleidoscopio girando com velocidade uniforme, mesmo que as que figuras se
reorganizem constantemente ha instantes em que a transformacdo parece
minuscula e intersticial, quase ausente, seguidos por outros em que ela dispara
numa rapidez magica, onde formas relativamente estaveis alternam-se com
formas que ndo podemos discernir se vistas novamente; assim também, no
cérebro, o perpétuo rearranjo deve resultar em algumas formas de tensao que
relativamente se prolongam, enquanto outras simplesmente vém e passam.
Mas se a consciéncia corresponde ao fato mesmo do rearranjo, por que razao,
se 0 rearranjo nao para, deveria a consciéncia alguma vez cessar? E se um
rearranjo prolongado traz consigo um tipo particular de consciéncia, por que
um rearranjo rapido nao deveria trazer consigo outro tipo de consciéncia tao
peculiar quanto o proprio rearranjo?

O objeto diante da mente tem sempre uma ‘franja’ [‘Fringe’]. Existem
outras modificacbes da consciéncia inominadas, tdo importantes quanto os
estados transitivos e de igual valor cognitivo. Os exemplos mostrarao o que

quero dizer.

Suponha que trés pessoas sucessivas nos digam: ‘Espere!’, ‘Ouca!’, ‘Veja!’.
Nossa consciéncia é lancada em trés atitudes de expectativa bastante
diferentes, embora nenhum objeto definido esteja diante dela em qualquer um
dos trés casos. Provavelmente ninguém negara aqui a existéncia de uma

afeccdo consciente real, um senso da direcdo de onde uma impressao esta



prestes a vir, embora nenhuma impressao positiva se encontre ai por ora.

[22]

Entrementes, nao temos nomes para as pSiCOSGS em questéo, mas OS nomes

ouvem, olham e esperam.

Suponha que tentemos relembrar um nome esquecido. O estado de nossa
consciéncia é peculiar. H4 uma lacuna ali, mas ndo uma mera lacuna. E uma
lacuna intensamente ativa. Uma espécie de fantasma do nome encontra-se
nela, acenando-nos em determinada direcdo, agitando-nos em alguns
momentos com 0 senso de nossa proximidade, e entdo nos deixando sem o
termo tao almejado. Se os nomes errados nos sao propostos, essa lacuna
singularmente definida age imediatamente de modo a rejeita-los. Eles nao se
encaixam no seu molde. E a lacuna de uma palavra nao € sentida do mesmo
modo que a lacuna de outra, ambas vazias de contetido, como ambas tém de
necessariamente parecer quando descritas como lacunas. Quando em vao tento
lembrar do nome de Spalding, minha consciéncia encontra-se num lugar muito
distante daquele em que se encontra quando tento, também em vao, lembrar do
nome de Bowles. Existem inimeras consciéncias de falta, nenhuma das quais,
tomada em si mesma, possui um nome, embora todas distintas umas das
outras. Tal sentimento de falta é toto coelo!?3] diferente de uma falta de
sentimento: é um sentimento intenso. O ritmo de uma palavra perdida pode
estar ali sem um som para vesti-lo; ou o senso evanescente de algo que seja a
vogal ou consoante inicial pode zombar de nés intermitentemente, sem se
tornar mais distinto. Todos devem conhecer o efeito irresistivel do ritmo vazio
de um verso esquecido, dancando incansavelmente na mente, lutando para ser

preenchido com palavras.

O que é aquele primeiro vislumbre instantaneo que temos do que alguém quer
dizer — quando, na expressao vulgar, dizemos que ‘pegamos’? Decerto uma

afeccdo de todo especifica da nossa mente. E nunca tera o leitor se perguntado



que tipo de fato mental é sua intencdo de dizer uma coisa antes de dizé-la? E
uma intencao inteiramente definida, distinta de todas as outras intencdes, um
estado de consciéncia absolutamente distinto, portanto; e, no entanto, quanto
disso consiste em imagens sensoriais definidas, quer de palavras ou de coisas?
Quase nada! Aguarde e as palavras e as coisas vém a mente; a intencao
antecipatoria, a adivinhacdo, ndao mais existe. Mas a medida que chegam as
palavras que a substituem, ela as acolhe sucessivamente e as chama de corretas
se concordam com ela, e as rejeita e chama de incorretas se ndao concordam. A
intencdo de-dizer-tal-e-tal é o Unico nome que ela pode receber. Pode-se
admitir que um bom terco da nossa vida psiquica consiste nessas rapidas
visOes premonitorias e perspectivas de esquemas de pensamento ainda
inarticulados. Como poderia um homem lendo algo pela primeira vez em voz
alta ser imediatamente capaz de dar a énfase correta a todas as suas palavras,
se nao tiver desde ja pelo menos um senso da forma da sentenca por vir
mesclado a sua consciéncia da palavra presente, modificando a énfase em sua
mente, de sorte a respeitar a tonicidade adequada ao pronuncia-la? Uma énfase
desse tipo depende quase totalmente da construcdo gramatical. Se lemos ‘nao
mais’, presentemente esperamos um ‘que’; se lemos ‘mas’, € um ‘no entanto’,
um ‘ainda assim’ ou um ‘ndo obstante’ que esperamos. E esse pressagio da
iminente estrutura verbal e gramatical é tao acurado na pratica que um leitor
incapaz de entender quatro ideias do livro que esta lendo em voz alta pode,
contudo, 1é-lo com a mais delicadamente modulada expressao de inteligéncia.

Como o leitor vera, o reestabelecimento do vago e do inarticulado ao seu
devido lugar em nossa vida mental é aquilo que tanto anseio por ressaltar. O

[24] [25]

Sr. Galton e o Prof. Huxley'*?, como veremos no capitulo da

[26]

Imaginagao*=>, avancaram um passo em direcdo a demolicdo da ridicula

teoria de Hume e Berkeley segundo a qual ndo podemos ter imagens sendo de

[27],

coisas perfeitamente definidas Outro sera dado se derrubarmos a



igualmente ridicula nocdao de que, embora qualidades objetivas simples sejam
reveladas ao nosso conhecimento em “estados de consciéncia”, relacoes nao o
sdo. Mas essas reformas ndo sdo abrangentes e radicais o bastante. O que se
deve admitir é que as imagens definidas da psicologia tradicional ndo formam
sendo a menor parte da vida real de nossas mentes. A psicologia tradicional
fala como alguém que dissesse que um rio consiste em nada além de baldes,
colheres, potes, barris e outros vasos d’agua. Mesmo que os baldes e os potes
estivessem todos no leito do rio, ainda assim, entre eles, a dgua continuaria a
fluir livremente. E exatamente essa agua livre da consciéncia que os
psicologos ignoram de maneira resoluta. Cada imagem definida na mente esta
imersa e ensopada na agua livre que flui em torno dela. Junto com ela segue o
sentido de suas relagdes proximas e remotas, o eco morredi¢o de sua origem, o
sentido nascente de sua destinacdo. O significado, o valor, da imagem
encontra-se por inteiro nesse halo, nessa penumbra que a envolve e a
acompanha — ou antes, que se funde com ela como em uma coisa s0, tornando-
se 0sso de seus 0ssos e carne de sua carne —, deixando-a, é verdade, a imagem
da mesma coisa que era antes, mas tornando-a imagem dessa coisa apreendida

de maneira nova, com uma compreensao renovada.

Designemos a consciéncia desse halo de relagbes em torno da imagem com o

nome de ‘franja’ ou ‘sobretom psiquico’..

Condicoes cerebrais da ‘franja’. Nada é mais facil do que simbolizar esses
fatos em termos de acdo cerebral. Assim como o eco do donde, o senso do
ponto de partida de nosso pensamento, se deve provavelmente a excitacao
morredica de processos vividamente despertos até um momento atras, 0 Senso
do para onde, o antegosto do terminust?8l, decerto se deve a excitacao
crescente de tratos ou processos cujo correlato psiquico sera, um momento

adiante, o traco vividamente presente de nosso pensamento. Representada por



[29]

uma curva, a neurose subjacente a consciéncia deve ser em qualquer

momento assim:

Seja a linha horizontal na figuraBO]

a linha do tempo, e sejam as trés curvas
que comecam em da, b e ¢ respectivamente representacoes dos processos
neurais correlatos dos pensamentos dessas trées letras. Cada processo ocupa um
certo tempo durante o qual sua intensidade aumenta, culmina e diminui. O
processo para a ainda ndo expirou e o processo para ¢ ja iniciou quando o
processo para b esta em seu cume. No instante de tempo representado pela
linha vertical todos os trés processos estao presentes, nas intensidades
mostradas pelas curvas. Aqueles antes do apice de cforam mais intensos um
momento atras; os que virdo depois serdo mais intensos daqui a um momento.
Se eu recito a, b, ¢, entdo, no momento de pronunciar b, nem a nem c estao
completamente fora de minha consciéncia, mas ambos, cada um a sua

respectiva maneira, ‘misturam suas luzes fracas’ com o b mais forte, porque

seus processos estao ambos despertos em algum grau.

E como os ‘sobretons’ na musica: eles ndo sdo escutados separadamente pelo
ouvido; eles se misturam com a nota fundamental, impregnando-a e alterando-
a; e, da mesma maneira, 0s processos cerebrais crescentes e minguantes a cada
momento se misturam com e impregnam e alteram o efeito psiquico dos

processos que estao em seu ponto culminante.

O ‘topico’ do pensamento. Se considerarmos, entdo, a fung¢do cognitiva de
diferentes estados mentais, podemos ter certeza de que a diferenca entre
aqueles que sdao mero ‘contato’ [ ‘acquaintance’] e os que sdao ‘conhecimentos
sobre® [ ‘knowledges-about*‘*] é redutivel quase inteiramente a auséncia ou
presenca de franjas ou sobretons psiquicos. O conhecimento sobre uma coisa é
o conhecimento de suas relacées. O contato com ela esta limitado a simples

impressao que ela produz. Somos conscientes da maioria de suas relacoes



apenas a maneira incipiente e penumbral de uma ‘franja’ de afinidades
inarticuladas a respeito. E antes de passarmos, na ordem, para 0 proximo
topico, devo falar um pouco sobre esse senso de afinidade, ele proprio uma das

facetas mais interessantes do fluxo subjetivo.

O pensamento pode igualmente ser racional seja qual for a espécie dos
termos. Em todo o nosso pensamento voluntario ha algum topico ou assunto
em torno do qual giram todas as partes do pensamento. A relacdo com esse
topico ou interesse é constantemente sentida na franja — e particularmente a
relacdo de harmonia e discordia, de promocao ou impedimento do topico.
Qualquer pensamento cuja franja tenha uma qualidade que nos faca sentir
‘satisfeitos’ pode ser considerado um pensamento que promove o topico. Basta
sentirmos seu objeto como tendo um lugar no esquema de relacbes em que o
topico também se encontra para que ele seja parte relevante e apropriada de

nossa sequéncia de ideias.

Agora bem, podemos pensar sobre nosso topico predominantemente com
palavras, ou podemos pensar sobre ele predominantemente com imagens
visuais ou de outro tipo, mas isso ndo precisa fazer diferenca com respeito a
promocgao de nosso conhecimento do topico. Se sentirmos nos termos, sejam
quais forem, uma franja de afinidades mutuas e com o topico, e se tivermos
consciéncia da proximidade de uma conclusdo, sentiremos que nOSSO
pensamento € racional e correto. Mediante longa associacdo, as palavras de
todas as linguas contrairam franjas de repulsdao ou afinidade mutua e com a
conclusdo, que tém paralelos exatos com franjas similares nas ideias visuais,
tateis e de outros tipos. O elemento mais importante dessas franjas é, repito, o
simples sentimento de harmonia ou discérdia, de uma direcdo correta ou

erronea no pensamento.



Se soubermos inglés e francés e comecarmos uma frase em francés, todas as
palavras que posteriormente se seguem sao do francés; raramente recaimos no
inglés. E essa afinidade das palavras francesas entre si nao é algo que
meramente opere de forma mecanica como uma lei cerebral, é algo que
sentimos no momento. Nossa compreensdo de uma frase francesa escutada por
nés nunca cai a um nivel tdo baixo que ndo sejamos conscientes do
pertencimento mutuo das palavras em termos linguisticos. Nossa atencao
dificilmente vagueia a ponto de ndo nos surpreendermos se uma palavra em
inglés for de repente introduzida. Esse vago senso de pertencimento mutuo das
palavras é o minimo de franja que pode acompanha-las, se é que ha ali
‘pensamento’. Normalmente, a vaga percepcao de que todas as palavras que
ouvimos pertencem a mesma lingua e ao mesmo vocabulario especifico dessa
lingua, e que a sequéncia gramatical é familiar, € na pratica equivalente a
admissdao de que o que ouvimos tem sentido. Mas se uma palavra estrangeira
incomum for introduzida, se a gramatica tropecar ou se um termo de um
vocabulario incongruente aparecer repentinamente — como, por exemplo,
‘ratoeira’ ou ‘conta do encanador’ em um discurso filoséfico —, a frase por
assim dizer explode, recebemos um choque da incongruéncia e o assentimento

sonolento se vai. O sentimento de racionalidadel31

, Nesses casos, parece mais
uma coisa negativa do que positiva, consistindo na mera auséncia de um

choque, ou sentido de discordia, entre os termos do pensamento.

Em contrapartida, se as palavras efetivamente pertencerem ao mesmo
vocabulario e se a estrutura gramatical estiver correta, frases sem
absolutamente nenhum significado podem ser proferidas de boa fé e passar
sem contestacdo. Ilustram esse ponto os discursos de reunido de oracao que
simplesmente reorganizam a mesma colecao de jargoes, bem como toda sorte

de enrolacoes prolixas e floreios de tipicos de tabloides baratos. “Os passaros



enchiam as copas das arvores com seu canto matinal, tornando o ar umido,
fresco e agradavel” é uma frase que lembro de ter lido certa vez em uma
reportagem sobre exercicios atléticos no Jerome Park. Provavelmente foi
escrita inconscientemente pelo reporter apressado e lida acriticamente por
muitos leitores.

Vemos, entdo, que faz pouca ou nenhuma diferenca em que espécie de matéria
mental, em que qualidade de imagem, nosso pensamento ocorre. As unicas
imagens intrinsecamente importantes sao os pontos de parada, as conclusoes
substantivas, provisorias ou finais, do pensamento. Ao longo de todo o fluxo
restante, os sentimentos de relacdo sdao tudo e os termos relacionados quase
nada. Esses sentimentos de relacdo, tais sobretons, halos e sufusdes de ordem
psiquica, ou franjas acerca dos termos, podem ser 0s mesmos em sistemas
muito diferentes de imagens. Um diagrama pode ajudar a acentuar essa
indiferenca de meio mental quando o fim é o mesmo.

Seja A alguma experiéncia da qual diversos pensadores partam. Seja Z a
conclusdo pratica que se pode racionalmente inferir dela. Um chega a essa
conclusdo por uma linha, outro por outra; um segue um caminho de imagens
verbais em inglés, outro em alemdo. Com um, predominam imagens visuais;
com outro, tateis. Algumas sequéncias sao coloridas com emocoes, outras nao;
algumas sdo muito abreviadas, sintéticas e rapidas; outras, hesitantes e
divididas em muitos passos. Mas quando os pentltimos termos de todas as
sequéncias, por mais diferentes que sejam entre si, finalmente chegam a
mesma conclusdo, dizemos, e com razdo, que todos os sujeitos tiveram
substancialmente o mesmo pensamento. Provavelmente cada um ficaria por
demais estupefato se introduzido a mente do outro, descobrindo um cenario

tao diferente do seu proprio.

A ultima peculiaridade para a qual se deve chamar a atencdao nesta primeira

descricao aproximada do fluxo de pensamento € esta:



A consciéncia esta sempre mais interessada em uma parte de seu objeto
do que em outra, e a todo tempo acolhe e rejeita, ou escolhe, aquilo em

que pensa.

Os fendmenos da atencao seletiva e da vontade deliberativa sdo, naturalmente,
exemplos patentes dessa atividade de escolha. Mas poucos de nos estao cientes
do quado incessantemente ela esta presente em operacoes que normalmente ndo
sdo designadas com esses termos. A acentuagdo e a énfase estao presentes em
todas as percepcoes que temos. Vemos ser impossivel dispersar nossa atencao
de maneira imparcial sobre uma série de impressoes. Uma sucessao monétona
de pulsos sonoros € dividida em ritmos, ora de um tipo, ora de outro, pelo
acento diferente que colocamos em diferentes pulsos. O mais simples desses
ritmos € o duplo, tique-taque, tique-taque, tique-taque. Pontos dispersos em
uma superficie sdo percebidos em linhas e grupos. Linhas se segmentam em
diversas figuras. A onipresenca em nossas mentes das distin¢oes entre isto e
aquilo, aqui e ali, agora e entdo, é o resultado de imprimirmos igual eénfase

seletiva sobre partes do espaco e do tempo.

Mas fazemos muito mais do que enfatizar coisas, unir algumas e manter outras
separadas. NOs realmente ignoramos a maioria das coisas diante de nos.

Deixem-me brevemente mostrar como isso acontece.

Para comecar pela base, o que sdao nossos proprios sentidos, como vimos

anteriormente[32]

, sendo orgaos de selecdo? Do caos infinito de movimentos,
nos quais, como nos ensina a fisica, consiste o mundo exterior, cada 6rgao dos
sentidos escolhe aqueles que se enquadram dentro de certos limites de
velocidade. Ele responde a estes, mas ignora o resto tdo completamente como
se ndo existissem. A partir do que em si mesmo € um continuum variegado e

indistinguivel e fervilhante, desprovido de distin¢dao ou énfase, nossos sentidos



produzem para nos, atentando a este movimento e ignorando aquele, um
mundo cheio de contrastes, de saliéncias agudas, de mudancas abruptas, de luz
e sombra atraentes.

Se as sensacOes que recebemos de determinado 6rgdo tém suas causas assim
selecionadas para nos pelo modo como as terminacoes dos Orgaos sao
conformadas, a aten¢do, por outro lado, escolhe dentre as sensacoes fornecidas
algumas delas como dignas de nota e suprime todo o resto. Notamos apenas
aquelas sensacOes que sejam para nos sinais de coisas que nos interessam
pratica ou esteticamente, as quais, portanto, damos nomes substantivos e que
erguemos a esse status exclusivo de independéncia e dignidade. Mas, em si
mesma, além do meu interesse, certa espiral de poeira em um dia ventoso é
igualmente uma coisa individual, e merece um nome individual tanto quanto,

ou tdo pouco quanto, meu proprio corpo.

E entdo, dentre as sensacOes que obtemos de cada coisa separada, o que
acontece? A mente novamente seleciona. Ela escolhe certas sensa¢Oes para
representar a coisa mais verdadeiramente e considera 0 restante como
aparicoes delas, modificadas pelas condicoes do momento. Assim, o tampo de
minha mesa é chamado de quadrado com base em apenas uma dentre um
nimero infinito de sensacGes retinicas que proporciona, o restante consistindo
em sensacoes de dois angulos agudos e dois angulos obtusos; mas chamo as
ultimas de visOes de perspectiva e os quatro angulos retos de verdadeira forma
da mesa, e concedo ao atributo ‘ser quadrado’ um lugar na esséncia da mesa,
por razdes estéticas peculiares a mim. De maneira similar, se considera a
forma real do circulo fornecida quando a linha de visao é perpendicular ao seu
centro — todas as outras sensacoes proporcionadas por ele sendo sinais dessa
sensacdo. O verdadeiro som do canhdo é a sensacdo que ele proporciona
quando o ouvido esta proximo. A cor real do tijolo é a sensacdao que ele

proporciona quando o olho o enxerga diretamente desde um ponto proximo,



nem debaixo do sol nem na escuriddao; em outras circunstancias, ele nos
proporciona outras sensacoes cromaticas que sao apenas sinais dela — e entdao o
vemos parecendo mais rosa ou mais azul do que realmente é. O leitor ndo
conhece nenhum objeto que ndo represente sem pautar-se por uma preferéncia
relativa a alguma atitude tipica, um tamanho normal, uma distancia
carateristica, uma tonalidade padrao, etc., etc. Mas todas essas caracteristicas
essenciais, que para nds formam a objetividade genuina da coisa e contrastam
com o0 que chamamos de sensagdes subjetivas dadas em certos momentos, sao
meras sensacoes, como essas Ultimas. A mente escolhe adequar-se a certos
parametros, decidindo qual sensacdo particular deve ser tomada como mais

real e valida do que todas as restantes.

Em seguida, em um mundo de objetos assim individualizados pela industria
seletiva de nossa mente, 0 que se denomina nossa ‘experiéncia’ é quase
inteiramente determinado por nossos habitos de atencdao. Uma coisa pode estar
presente para um homem cem vezes, mas se ele persistentemente deixa de
nota-la, ndo se pode dizer que ela adentra sua experiéncia. Todos nés estamos
vendo moscas, mariposas e besouros aos milhares, mas para quem, exceto um
entomologista, eles significam algo distinto? Por outro lado, uma coisa
encontrada apenas uma vez na vida pode deixar uma experiéncia indelével na
memoria. Que quatro homens facam um giro pela Europa. Um trara para casa
apenas impressoes pitorescas, trajes e cores, parques e vistas e obras de
arquitetura, quadros e estatuas. Para outro, tudo isso sera inexistente; e
distancias e precos, populacdes e obras de drenagem, fechos de portas e
janelas, além de outras estatisticas uteis tomardo seu lugar. Um terceiro fara
um rico relato dos teatros, restaurantes e saloes publicos, e nada além disso;
enquanto o quarto talvez tenha estado tdo envolto em suas proprias
ruminagoes subjetivas que sera capaz de dizer pouco mais do que alguns

nomes de lugares por onde passou. Cada um selecionou, da mesma massa de



objetos apresentados, aqueles que se adequavam ao seu interesse privado e

moldou sua experiéncia com isso.

Se agora, deixando a combinacdo empirica de objetos, perguntarmos como a
mente procede racionalmente para conecta-los, descobriremos a selecdao
novamente como onipotente. Em um capitulo futuro, veremos que todo
raciocinio depende da capacidade da mente de quebrar em partes a totalidade
do fendémeno sobre o qual raciocina, escolhendo dentre elas aquela em
particular que, na demanda em questao, pode levar a conclusao apropriada. O
homem de génio é aquele que sempre colocara pressao no ponto certo e o trara
a tona o elemento apropriado — ‘razao’, se a demanda for tedrica, ou ‘meio’, se

ela for pratica.

Se passarmos agora para o departamento da estética, nossa lei é ainda mais
6bvia. O artista notoriamente seleciona seus itens, rejeitando todos os tons,
cores, formas, desarmonicos entre si e com o proposito principal de sua obra.

Essa unidade, harmonia, ‘convergéncia de caracteres’, como M. Tainel33]

a
denomina, que da as obras de arte sua superioridade sobre as obras da
natureza, se deve totalmente a eliminagdo. Qualquer objeto natural servira, se
o artista tiver perspicacia o bastante para apoderar-se de certo aspecto dele
como caracteristico, suprimindo todos os itens meramente acidentais que nao

se harmonizem com ele.

Ascendendo ainda mais alto, chegamos ao plano da Etica, onde a escolha
notoriamente reina suprema. Um ato ndo tem qualquer qualidade ética a
menos que seja escolhido entre varios, todos igualmente possiveis. Sustentar
os argumentos para o bom caminho e manté-los sempre diante de nés, sufocar
nosso anseio por caminhos mais floridos, manter o pé firmemente no arduo
curso — essas sao energias éticas caracteristicas. Mas ha mais; pois elas apenas

lidam com os meios de alcancar interesses ja sentidos pelo homem como



supremos. A energia ética por exceléncia tem que ir mais longe e escolher qual
interesse, dentre varios igualmente coercivos, tornar-se-a supremo. A questao
aqui é da maior fecundidade, pois decide toda a carreira de um homem.
Quando ele debate, ‘Devo cometer este crime?’, ‘escolher essa profissao?’,
‘aceitar esse cargo ou casar-me com essa herdeira?’, sua escolha realmente
encontra-se em um dentre varios personagens futuros igualmente possiveis. O
que ele se tornara é fixado pela conduta deste momento. Schopenhauer, que
impOe seu determinismo com o argumento de que, com dado carater fixo,
apenas uma reacao é possivel em dadas circunstancias, se esquece de que, em
tais momentos éticos criticos, 0 que conscientemente parece estar em questao
é a forma do préprio carater. O problema do homem é menos o ato que deve

decidir realizar do que o ser que deve escolher se tornar.

Considerando a experiéncia humana de maneira geral, as escolhas de
diferentes homens sdao em grande medida as mesmas. A raca como um todo
amplamente concorda sobre o que deve notar e nomear; e entre as partes
notadas em geral selecionamos as mesmas em acento e preferéncia, ou
subordinacgdo e aversao. Ha, porém, um caso inteiramente extraordinario, com
respeito ao qual ndo se conhece dois homens que escolham da mesma
maneira. Cada um de nos realiza uma grande cisdao do universo inteiro em
duas metades; e para cada um de nos quase todo o interesse se liga a uma das
metades; mas todos nos tracamos a linha que as divide diferentemente.
Quando digo que todos designamos as duas metades com 0s mesmos termos, e
que esses termos sao ‘eu proprio’ [me]l3¥ e ‘ndo-eu proprio’ [not-me],
respectivamente, ver-se-a imediatamente o que quero dizer. A espécie
inteiramente Unica de interesse que cada mente humana sente por aquelas
partes da criacdao que pode chamar de eu proprio ou meu pode ser um enigma
moral, mas é um fato psicolégico fundamental. Nenhuma mente pode ter o

mesmo interesse no eu [me] de seu vizinho e no seu proprio. O eu [me] do



vizinho encontra-se junto com todo o resto das coisas em uma massa alheia
em oposicdo a qual seu préprio eu encontra-se em nitido relevo. Mesmo o

verme em que se pisa, como diz Lotzel2°]

em algum lugar, contrasta seu
proprio eu [his own me] que sofre com a totalidade do universo restante,
embora ndo tenha uma concepcao clara de si mesmo ou do que possa ser o
universo. Ele é para mim uma simples parte do mundo; para ele, eu é que sou

[36]

a simples parte. Cada um de nés divide o cosmos'" em um lugar diferente.

Descendendo agora para um trabalho mais refinado do que esse primeiro
esboco geral, tentaremos no proximo capitulo tracar a psicologia desse fato da

autoconsciéncia ao qual fomos uma vez mais conduzidos.
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1. Titulo original: The Stream of Consciousness. Para a traducao, utilizamos

o texto de James (1892), com consulta ao aparato em James (1984). [N.T.]

«

2. James faz referéncia a paginas do capitulo II de Psychology: Briefer
Course, “A Sensacdo em Geral”. Nesse capitulo, ele sustenta nao ser
possivel definir o que sejam sensacoes; tudo o que poderia ser dito é que as
“sensac¢des sdo as primeiras coisas no caminho da consciéncia“, vale
dizer, “os resultados imediatos sobre a consciéncia das correntes nervosas
quando entram no cérebro, e antes de terem despertado quaisquer
sugestdes ou associacdes com experiéncias passadas”. E nesse contexto
que James afirma que s6 é possivel ter consciéncia de tais “sensacoes
imediatas (...) nos primeiros dias de vida“, sendo tal consciéncia
impossivel a “adultos com memorias e um estoque de associagoes
adquiridas” (p. 18). Os quatro capitulos seguintes do livro (capitulos III a
V1) tratam de modalidades sensoérias particulares, como seus respectivos
titulos evidenciam: “A Visao”, “A Audicdo”, “O Tato, o Sentido de
Temperatura, o Sentido Muscular, e a Dor” e “As SensacOes de
Movimento”. James dedica o capitulo XVII de The Principles of
Psychology, no volume II da obra, a sensacdo enquanto distinta da

percepcao, a qual dedica o capitulo XIX no mesmo volume. [N.T.] <

3. Em PP, a primeira caracteristica é enunciada de maneira diferente: “Todo
pensamento [thought] tende a ser parte de uma consciéncia pessoal”

(James, 2015, p. 225). [N.T.] <



4. Em PP, James enuncia a quarta caracteristica “no processo”, omitida em
BC, da seguinte forma: “Ele [0 pensamento] parece lidar com objetos
independentes dele proprio” (James, 2015, p. 225). A quinta caracteristica

em PP corresponde a quarta em BC. [N.T.] «
5. Em latim no original. Em traducado literal, no meio das coisas. [N.T.] <

6. Ou seja, o capitulo 12 de BC, intitulado The Self, que corresponde ao

capitulo 10 de PP, intitulado On Consciousness of Self. [N.T.] <

7. No original: personal selves. Para evitar o artificial ‘si-mesmo’, optamos
por manter o substantivo ‘self’ como no original, considerando-o ja
incorporado ao vocabulario psicologico em lingua portuguesa (mas o
grafamos em italico por se tratar, ainda assim, de um estrangeirismo).
Dada essa opcao, é coerente ter ‘selfs’ no plural (‘selves’, no original), em
vez de ‘sis’ ou ‘si-mesmos’ (e a artificialidade desses plurais € a principal
razao para ndo traduzirmos ‘self’ por ‘si-mesmo’ no presente contexto).
Por outro lado, ndo traduzimos ‘self’ por ‘eu’ para preservar a distin¢ao
feita por James nos capitulos 12 de BC e 10 de PP — uma distinc¢do tao
notoria quanto crucial para sua teoria da subjetividade — entre o que ele
chama de “dois aspectos” do self: de um lado, o self enquanto cognoscente
(como sujeito de conhecimento), para o qual James reserva o pronome da
primeira pessoa do singular no subjective case, ou caso subjetivo,
precedido pelo artigo definido (‘the I’, naturalmente traduzido como ‘o
eu’); de outro, o self enquanto conhecido (como objeto de conhecimento),
que James designa com o pronome da primeira pessoa do singular no
objective case, com maidscula inicial e também precedido pelo artigo
definido (‘the Me’). Cf. James (1984, p. 159; 2015, pp. 291-2). Embora no
uso comum o inglés ‘me’ deva ser traduzido pelo pronome reto ‘eu’ ou

pelo obliquo ‘me’ (dependendo do contexto), sua forma substantivada e



10.

11.

12.

precedida por artigo representa um desafio para o tradutor. Afinal, ‘the Me’
nao pode ser traduzido simplesmente por ‘o eu’ sem apagar a distincao
pretendida por James (e traduzi-lo por ‘o Me’ esta fora de questdo). Em
nossa traducao do capitulo 12 de BC (aludido ha pouco por James)
publicada nesta Arquipélago Filosofico, optamos pela traducao de ‘the Me’
por ‘o eu-proprio’ (ver James, 2026b). Este ndo é o lugar, porém, para
defender essa escolha — justificada, queremos crer, a luz de uma leitura

global do capitulo de James. [N.T.] <

. Capitulo 20 de BC, correspondendo ao capitulo 19 de PP, intitulado The

perception of things. [N.T.] <

.Hermann von Helmholtz (1821-1894), fisico germanico com

contribuicOes decisivas a optica e a epistemologia da ciéncia natural,
apresentou um importante argumento segundo o qual a geometria
euclidiana ndo é uma descricdo adequada do espaco fisico, tampouco do
espaco visual. Em PP, James da como referéncia do aludido calculo de
Helmholtz seus Populdre wissenschaftliche Vortrédge (publicados em dois
volumes em 1865 e 1871, respectivamente). Cf. James (2015, p. 232).
[NT.] <

Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832), que dispensa apresentacao,
teve uma grande influéncia na formacdo intelectual e, pode-se dizer,

espiritual de James. Sobre isso, cf. Simon (1998, p. 117). [N.T.] <

O filésofo e economista inglés John Stuart Mill (1806-1873) também teve
um papel central na formacdo intelectual e espiritual de James, que o

conheceu pessoalmente. Cf. Simon (1998, p. 125). [N.T.] <

Embora em PP (mas ndao em BC) James fale ocasionalmente em

“empiristas”, ele costuma se reportar aos autores do que nos hoje



chamamos de “empirismo britanico” como sensacionistas; € 0 caso no
presente capitulo, algumas péaginas adiante. E nesses termos que ele
descreve a teoria da mente desenvolvida por Locke no seu An Essay
concerning Human Understanding (1689). Para o sensacionista, todo o
conteido mental teria em ultima instancia por base, tanto do ponto de vista
episttmico quanto do ponto de vista do contetido, estados ou
representacOes de carater sensorio, simples “sensacoes”. Em Locke, tais
representacoes sao denominadas “ideias simples da sensacao”; cf. Essay.
2.1 (882-4) e 2.2 (881-3) (Locke, 1975, pp. 104-106, 119-121). Em Hume,
outro sensacionista “classico”, teriamos “impressoes simples da sensacao”;
cf. as secOes 1.1.1. (§81-2) e 2.1.1 (§1) de A Treatise of Human Nature
(Hume, 2007, pp. 7, 181). O carater simples das representacoes sensorias
basais preconizadas por Locke e Hume faria delas como que “atomos
psiquicos™ a partir dos quais seriam compostos contetdos de consciéncia
mais complexos, precisamente aqueles de que nos apercebemos na
introspeccdo. E justamente a essa concepcio que James alude no paragrafo
inicial do presente capitulo. Ele a caracterizara, tanto em PP quanto em
BC, de “atomismo” ou “teoria dos atomos mentais” (mental-atom-theory).
Cf. James (2015, p. 196; 1984, p. 398). Em Hume, como em varios autores
britanicos, franceses e germanicos posteriores, o atomismo psicolégico
sensacionista teria, nos termos de James, um carater “associacionista”, isto
€, preconizaria que a composicao de conteudos complexos a partir dos
simples se daria pelo processo mental da associacdo, fundada no habito. A
rejeicdo jamesiana do associacionismo é enunciada na primeira pagina de
PP, o que indica a importancia que nosso autor conferia ao tema; James
articulara mais detidamente sua critica ao associacionismo na secao
‘History of the doctrine of association’ do capitulo 15 de PP, ‘Association’.

Cf. James (2015, p. 1, pp. 594-604). [N.T.] <



13.

14.

15.

16.

Johann Friedrich Herbart (1776-1841), fil6sofo e psicélogo alemdo, autor
de Psychologie als Wissenschaft (publicado em dois volumes em 1824 e
1825, respectivamente). Herbart é caracterizado por James como um

atomista e um associacionista, no sentido aludido na nota anterior. Cf.,

James (2015, pp. 1, 603). [N.T.] <

Na neurofisiologia da segunda metade do século XIX, ‘nerve-force’
designa a energia transmitida entre os neurdonios nos processos de
atividade neural, aos quais corresponderiam diferentes atividades e
processos psiquicos (ou “psicoses”: cf. nota 22 abaixo). Cf. Bowditch

(1886). [N.T.] <

No decorrer do capitulo, reservo ‘sentimento’ para ‘feeling’. No presente
paragrafo, a diferenca a que James se reporta se dd no nivel do que
chamariamos de consciéncia fenoménica, de como aquilo de que se tem
consciéncia aparece a consciéncia; ela concerne, portanto, a dimensao
subjetiva desta ultima. Nesse contexto, um sentimento [feeling] seria,
como escreve James algumas paginas adiante, “um ‘estado’ mental,
continuo e consubstancial com o tecido subjetivo do qual sdo feitas
sensac0es e outras condi¢Oes substantivas da consciéncia”. Essa
caracterizacdo faz eco a que encontramos em On the function of cognition,
em que ‘sentimento’ [feeling] designa “genericamente todos os estados de
consciéncia considerados subjetivamente, ou sem remissao a sua funcao”
(James, 1885, p. 27). Em contrapartida, ‘sentiment’ possui, em inglés,
tanto uma acepcdo sensorio-afetiva quanto uma acepcdo que poderiamos
qualificar de doxastica, relativa a crenga. Ver, a propo6sito, a nota 31

abaixo. [N.T.] <

Por fidelidade textual e histérica, mantivemos nesta traducdo o viés de

genero presente no texto de James. <



17.

18.

19.

20.

21.

22.

Esta secdo do capitulo reproduz extensivamente material de James (1884).
Para uma recente traducdao desse artigo importante na formacdo do

pensamento psicologico de nosso autor, ver James (2024, pp. 59-96) <
Em latim no original. Em traducao literal, fora da mente. [N.T.] <

Para o intelectualista, a cognicdao de relacOes objetivas resultaria de atos
que teriam sua origem no intelecto ou entendimento puro, isto &,
considerado de maneira absolutamente independente da sensibilidade. Tais
atos imporiam, sobre o variegado das meras sensacoes, uma ordem ou
combinacdo da qual, sem isso, ele estaria inteiramente desprovido. Para
James, o intelectualista por exceléncia seria Kant, que na introducao a
segunda edicdo da Critica da Razdo Pura escreve: “de que outro modo
poderia nossa capacidade de conhecer ser desperta para seu exercicio
sendo através de objetos que estimulam nossos sentidos e que, por um
lado, produzem por si mesmos representacoes e, por outro, pdem em
movimento a atividade de nosso entendimento para as comparar, ligar ou
separar, transformando assim a matéria bruta das impressoes sensiveis em
um conhecimento que se denomina experiéncia?” (Kant, 1998, p. 43 [B1]).

[NT.] <
Em latim no original. Em traducao literal, ato puro. [N.T.] «

Em latim no original. Em traducdo literal, nas coisas da natureza. [N.T.]

«

Trata-se de um uso do termo sem a conotagdo patolégica que costuma ter
hoje para nés. Em tal uso, tipico da psicologia do século XIX, o termo
designava qualquer ato ou processo psiquico — no caso de James,
necessariamente um ato ou processo de consciéncia, dada a sua

compreensao da natureza do mental. Leia-se o que anota o Oxford English



23.

24.

25.

26.

27.

Dictionary: “Psychosis (...). 2. Psychol. An activity or movement of the
psychic organism, as dist. from neurosis (...) 1871” (Murray, 1933b, p.
1553). Para o sentido correlato de ‘neurose’ (‘neurosis’), ver nota 29

abaixo. [N.T.] «

Em latim no original. Em traducao literal, por todo o céu — uma metafora

para totalmente. [N.T.] <

Francis Galton (1822-1911), autor de Inquiries into Human Faculty and Its
Development (1883). [N.T.] «

Thomas Henry Huxley (1825-1895), cientista e filosofo inglés. Seu
influente ensaio ‘On the Hypothesis that Animals are Automata, and Its
History’ (Huxley, 1874) ¢é objeto de discussdao de um dos primeiros artigos
de William James (James, 1879a), bem como do capitulo 5 de PP

(intitulado, justamente, “The Automaton-Theory’). [N.T.] <

O capitulo 18 de PP, dedicado a imaginagao (James, 2016, pp. 44-75), cita
copiosamente Galton e Huxley, especialmente o optsculo Hume do tltimo
(Huxley, 1879). No capitulo 19 de BC (James, 1984, pp. 265-272),
também dedicado a imaginacdo, Huxley ndo é mencionado, mas Galton é.

[NT.] <

James alude a rejeicao, por Hume e Berkeley, da nocdo de ideias abstratas
ou gerais de Locke, articulada em Essay, 3.3 (Locke, 1975, pp. 409-420).
Para a critica de Berkeley a Locke, ver a introducao (886-15) de A Treatise
Concerning the Principles of Human Knowledge (Berkeley, 2008, pp. 70-
76). Para a critica de Hume a Locke (e sua leitura das objecOes de

Berkeley ao ultimo), ver Treatise, 1.1.7 (Hume, 2007, pp. 17-22). [N.T.] <



28.

29.

30.

31.

32.

Em latim no original. No presente contexto, trata-se do termo do processo

em questao, no sentido de seu limite ou fim. [N.T.] <

Como vimos (cf. nota 22 acima), ‘psicose’ (‘psychosis’) nao tem, em
James, uma conotacdao patologica, significando um estado ou processo
psiquico (ou de consciéncia). Da mesma forma, tampouco devemos
entender ‘neurose’ (‘neurosis’) com um significado patoldgico; o termo
refere-se, aqui, a quaisquer estados ou processos neurais que subjazam a
estados ou processos psiquicos, isto €, de consciéncia (“psicoses”).
Vejamos o que diz o Oxford English Dictionary: “Neurosis. (...) 2.
Psychol. A change in the nerve-cells of the brain prior to, and resulting in,

psychic activity. 1871”7 (Murray, 1933, p. 108). [N.T.] <

Omitimos a numeracao de figuras que consta em BC, sequenciada a partir

do primeiro capitulo. [N.T.] <

[N.T.] A presente secao incorpora ideias desenvolvidas por James em um
de seus primeiros artigos publicados (James, 1879b). Nesse artigo — como
ja indica o titulo, The sentiment of rationality —, James sustenta que ha um
“sentimento [feeling] de racionalidade”, composto por uma série de “sinais
[marks] subjetivos” peculiares ao carater racionalmente apropriado de um
processo psiquico. Note-se que, nesse contexto, ‘sentiment’ e ‘feeling’ tém
a mesma conotacao (ver nota 15 acima). Para uma traducdo recente do
artigo de James, por Camila Von Holdefer, ver James (2026). A fim de
manter um contraste entre ‘sentiment’ e ‘feeling’ no artigo, a tradutora
optou por traduzir ‘feeling’ por ‘sensacao’. Aqui, a fim de manter o

contraste entre ‘sensation’ e ‘feeling’, traduzi o dltimo por ‘sentimento’. <

James faz referéncia a paginas do inicio do capitulo 2 de BC, Sensation in

general. [N.T.] <



33. Hippolyte Taine **(**1828-1893), historiador, critico e filésofo francés.
James pode estar aludindo a seu Philosophie de I’art (1865). [N.T.] <

34. Ver nota 7 acima. [N.T.] «

35. Hermann Lotze (1817-1881), filésofo e logico alemao, expoente do

neokantismo. [N.T.] <

36. No original: Kosmos, com inicial maiuscula. [N.T.] <
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